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O retrospectiva istorica asupra
fenomenului Luminii Sfinte/Focului Sfant

in fiecare an de Sfanta si Marea Simbit4 in Biserica Invierii,
ori Anastasis (Naos tés Anastaseds), din lerusalim, patriarhul
ortodox grec al orasului, multimea clericilor patriarhatului
si mii de pelerini credinciosi din Tara Sfanta si din multe alte
parti ale lumii celebreazi un ritual remarcabil, avand o isto-
rie indelungata si complex3. Relatarile istorice despre acest
ritual, ritualul Luminii Sfinte (hagion Phés)* si celebrarea lui
au variat in timp si ritualul insusi se prea poate sa fi evoluat
cu timpul. Dar pentru cei nefamiliarizati cu fenomenul — o
nefamiliaritate larg rdspandit3 printre crestinii ortodocsi ca
si neortodocsi — trebuie ficute citeva observatii initiale cu
privire la ceremonia actuald, observatii care, pe de o parte,
ne vor ajuta si aruncdm o oarecare lumind asupra datelor
istorice, iar, pe de altd parte, va da posibilitatea cititorului

! Asa cum observi Peter Dérfler, cind se face referire la Focul Sfant
in limba greaci, ,redet immer von phds, nicht von pyr” [,,se vorbeste
mereu de «lumini», nu de «foc»”]. Peter Dérfler, ,,Das Heilige Osterfeuer
in Jerusalem”, Hochland 24 (1927), p. 4.

[Pentru exactitate insd ar fi trebuit mentinuta peste tot sintagma
LLumina Sfanti/Focul Sfant” din doud motive: mai Intdi, pentru ca in
original expresia este peste tot ,,Holy Fire”, si, in al doilea rand, pentru a
marca diferenta intre foc, care poate fi tinut si transmis, i lumind, radi-
atie imposibil de retinut si captat. — Nota editorului, diac. Toan I. Ic4 jr.]
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s identifice acele elemente comune care leagd mirturia
istoricd de practica contemporana.

Existd doud componente fundamentale ale ceremoniei
Luminii Sfinte/Focului Sfint asa cum este ea celebrati la
lerusalim ast3zi, si pe care le vom descrie mai detaliat intr-o
sectiune ulterioard. Existd mai intdi actele pregititoare
savarsite de citre toti clericii si participantii la ceremonie.
Candelele de veghe din grota Sfantului Mormant, situatid
fntr-un impunator sanctuar (to Hagion Koubouklion) in inte-
riorul Bisericii Tnvierii, si cele din biserica Tnconjuritoare
sunt stinse si pregatite pentru reaprindere. Credinciosii in
asteptare, se aduna in jurul Mormantului, fiecare tindnd in
méini o luméanare pentru a primi Lumina Sfantd/Focul Sfant.
Patriarhul si clerul intrd apoi in Bisericd si se apropie de
Sfantul Mormant care pand in acest moment a ramas Intu-
necat, Inchis si sigilat. Patriarhul intra in Sfantul Mormant
fiind mai Intdi perchezitionat spre a se verifica dacd nu
poartd cu el mijloace de aprindere a focului. Dupa ce intrd,
Stantul Mormant este din nou inchis.

Dupd aceste acte pregititoare si rugiciunile urmatoare ale
patriarhului in interiorul Mormantului si ale credinciosilor
din afar, patriarhul apare tindnd un manunchi de lumanari
aprinse de la o candeld asezatd dinainte pe dala de marmura
din interiorul Mormintului si despre care se crede cd se
aprinde in mod spontan in fiecare an la rugiciunile patri-
arhului si ale credinciosilor.? Credinciosii 1si aprind apoi
luménarile lor de la cele tinute de patriarh, trecind de la
credincios la credincios minunata Lumini a Invierii, Lumina
Sfantd/Focul Sfant. Aceastd a doua componentd a ceremo-
niei, aprinderea spontand a candelei din Sfantul Mormant,
dd seama de interesul constant suscitat de ritual si de con-

2 A se vedea excelenta fotografie a patriarhului iesind din mormént la
Joseph Judge, ,/This Year in Jerusalem”, National Geographic 63 (April 1983),
p. 505.
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troversa iscatd pe marginea lui. Aparitiile, sunetele si sen-
zatiile ciudate asociate Focului Sfnt (bubuituri de tunet,
licariri de fulgere etc.), calitatile in mod specific supranatu-
rale ale flac3rii (o culoare stranie, o temperaturd bldnd-caldd
si un caracter temporar inconsumabil) si efectele remarca-
bile ale ceremoniei asupra participantilor Insisi (de la o
profunda cdintd si jubilatie printre credinciosi la expresii de
indignare si ofensd de la cei sceptici) — toate aceste lucruri
au fascinat de secole cercetdtorii religiosi si nereligiosi ai
fenomenului.?

Pentru crestinul ortodox rdsdritean, minunea invierii
intrece strilucirea ciclului liturgic pascal si imagistica inspi-
ratd a corpusului imnografic al Saptdmanii Mari si a Sapta-
manii Luminate. Salutul sdrb3toresc ,,Christos aneste!” —
,Hristos a fnviat!” — 1i aduce In mod inevitabil pe credin-
ciosi tnapoi la grota Sfintului Mormént si la fenomenul
Luminii Sfinte. Aritarea anuald a luminii din Mormantul lui
Hristos este pentru lumea ortodox3 punctul central al co-
memordrii biruintei lui Hristos asupra mortii. In calitate de
cei mai vechi ,pdstratori” ai Luminii Sfinte si celebranti
principali Tn slujba ce-i Insoteste aratarea, crestinii orto-
docsi de origine greacd indeosebi socotesc acest eveniment
drept una din cele mai mari minuni ale crestinismului.
Bisericile latine au reactionat in chip variat fatd de Lumina
Sfantd. Printre putinii crestini reformati care stiu de el,
fenomenul este de obicei considerat drept o prestidigitatie
mincinoasd, iar evlavia care 1l Insoteste drept una absurda
si ridicola.

Reactiile contemporane si aprecierile privitoare la feno-
menul Luminii Sfinte sunt variate, asa cum vom vedea in
continuare. Aceasta variatie este legatd de istoria complexa

3 Asa cum este celebratd azi, ceremontia este adecvat descrisd intr-o
brosurd distribuitd de Autoritatea lordaniana pentru Turism, din care
extrase apar la Betty Hartman Wolf, Journey through the Holy Land, Garden
City, NY, 1967, pp. 36-37.



a fenomenului — nu Mntotdeauna usor de descifrat. Contro-
versa ce inconjoara Lumina Sfanta si polemicile aprinse ale
celor care au scris despre el de-a lungul secolelor nu au fost
supuse Incd unei treceri in revista obiective si cuprinzdtoare
a datelor istorice ori unei analize atente a fenomenului.®
Intr-adevir, o trecere in revisti atent3 a materialelor privi-
toare la Lumina Sfantd nu oferd in esentd nimic mai mult
decit acea categorisire cruda asociatd de reguld unei piese
relativ noi de mérturie istoricd si care nu este tot atét de
veche ca acest fenomen. Scopul nostru in aceasta retrospec-
tiva istoricd a minunii anuale din grota Sfantului Morméant
nu este acela de a corecta aceastd lacuna istoriografica.
Dorim mai degrabd sd aruncdm o privire asupra izvoarelor
istorice in scopul de a gisi acele elemente comune care con-
duc ele insele la o intelegere mai clard a semnificatiei teolo-
gice si a evolutiei ritului Luminii Sfinte asa cum este el cele-
brat astazi si cum este reflectat in ceremoniile pascale ale
Bisericilor Ortodoxe contemporane din afara Ierusalimului.

Locul unde este celebratd ceremonia Luminii Sfinte

Sa incepem investigatia noastra istoricd cu cateva co-
mentarii privitoare la Sfintul Mormant nsusi. Desi Lumina
Sfanti a apirut de citeva ori in afara limitelor grotei Sfan-
tului Mormant, ea a fost Intotdeauna asociatd acestui loc
sfAnt. Grota este acum de fapt un edificiu sau un baldachin
tmpodobit (koubouklion), un fel de biserica in Biserica Invi-
erii®, edificiu ce acoperd stanca scobita pe care, conform
traditiei, a fost pus trupul lui Hristos dupa rastignire. Un me-

4 A se vedea remarcile protoprezbiterului Georges Florovsky despre
atari istorii obiective in eseul sau: ,, The Predicament of the Christian
Historian”, din Christianity and Culture, Belmont, MA, 1974, pp. 31-65.

s Trebuie si observim ci SfAntul Kouvouklion este adeseori numit Bise-

rica Sfantului Mormant, nume aplicat uneori Bisericii Invierii. Aceasta
confuzie de nomenclaturd se explicd prin existenta Sfintului Mormant ca
o0 ,,biserici in biserici” in marea bazilicd Anastasis.
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morandum privitor la status quo-ul Locurilor Sfinte provenit
de la administratia Palestinei din 1929° descrie succint Sfan-
tul Kouvouklion dupd cum urmeaz3:

Edificiul [ediculul] care imprejmuieste Capela ingerului
si Mormantul si care a fost ridicat pe locul sanctuarului
Cruciatilor [sic] dupd incendiul din 1808 a avut ca arhitect
un anume Commenus din Mitylene al cdrui nume este
inscris chiar in interiorul intrarii de acces in el. ... Camera
Morméantului {nsasi este acoperitd de o dald de marmurd
deasupra cdreia atirnd patruzeci si trei de candele tinute
aprinse tot timpul.?

Un izvor ortodox contemporan infitiseaz3 edificiul [edicu-
lul] actual ntr-un mod mai detaliat, descriindu-1 ca fiind
acoperit cu:

... marmur3 pretioas3 si podoabe scumpe. Fatada lui este

deosebit de impunitoare. Are 8 metri lungime, 5,55 metri

largime si 5,50 metri in Indltime. Este impartit in doud

parti: anticamera, numita Piatra Sfintd, si Preasfantul
 Mormént.#

Piatra Sfanti are o suprafatd patratd de 3,23 x 3,23 m.
Laturile ei au doud deschizituri prin care in timpul ritului
Luminii Sfinte, patriarhul imparte flacira ortodocsilor si
armenilor... in centrul Pietrei Sfinte se afli o coloani
[micH] avind o zimtuire in scobituri In partea de sus, pe
care std un fragment din piatra pe care a rasturnat-o
ingerul de pe mormantul Domnului si de la care si-a luat
numele anticamera. Sfantul Kouvouklion are doar o sin-
gurd usd de acces in partea dinspre rdsirit prin care se
intra In Piatra Sfantd.

¢ Lionel George Archer Cust, An Account of the Practices Concerning the
Status Quo in the Holy Places, Government of Palestine, 1929.

7 Acest extras e luat din ,,Apendicele 6" din cartea lui Walter Zander,
Israel and the Holy Places of Christendom, Londra, 1971, pp. 204-205.

& Aceste doud despartituri sunt cunoscute indeobste drept ,,Capela
Ingerului” si ,,Mormantul”, A se vedea Zander, Israel, p. 204.
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Dincolo_de usa, de‘acces spre Sfantul Kouvouklion, in
partea de apus a Pietrei Sfinte, este o micd usd interioard
de 1,33 metri Indltime si 0,95 metri largime si care duce
cdtre Preasfantul Mormént. Deoarece aceastd usd este
joasd, oricine intrd in Preasfantul Mormant este obligat
sa se plece inaintea lui. Preasfintul Mormant este o
camerd pdtratd, de 2,20 metri pe 1,85 metri, sdpatd n
piatrd. in partea dreaptd a acestei camere este Preasfanta
Criptd, Mormantul de viatd datator, in care Domnul a fost
ingropat si de unde S-a sculat...

Deasupra Sfintului Kouvouklion este o cupold de 2,10
metri. Pe fatada si in interiorul Sfintului Mormant se afld
icoane ale Invierii, inscriptii si indemnuri. Intreaga struc-
turd a SfAntului Kouvouklion este incercuitd cu [inscriptia
sipati] a urmitorului tropar [troparion]’: ,,a laude nea-
murile si popoarele pe Hristos, Dumnezeul nostru, Care
de bunivoie pentru noi Cruce a rabdat si in iad pana a
treia zi a fost; $i sd se Inchine Invierii Lui celei din morti,
prin care s-au luminat toate marginile lumii."°

Scriind despre Sfantul Mormant asa cum l-a vazut in zilele
sale, scriitorul pe alocuri lipsit de reverenta al secolului XIX,
Samuel Clemens (Mark Twain) (1835-1910) a descris Bise-
rica Sfantului Mormant si Mormantul lui Hristos, pe care
le-a vizitat Tn timpul cdlatoriilor sale prin lume, in cuvinte
pioase necaracteristice:

... Biserica Sfantului Morméant — cel mai sfant loc de pe
pamant pentru milioane si milioane de fapturi ale lui
Dumpnezeu. Prin istoria lui dintru inceput, prin asociatiile

9 Acest imn e luat din Stihirile Tnvierii de la Laudele Utreniei Duminicii
glasului 2. A se vedea Paraklétike, étoi Oktechos he Megale, Atena, 1976, p. 67.

1w joanna Tsekoura, To Hagion Phos sta lerosolyma, ed. 111, Lamia, 1991,
pp. 32-35. Fotografii ale Kouvouklion-ului si interiorului siu insotite de un
excelent comentariu istoric pot fi gasite la Sven Hedin, Jerusalem, Leipzig,
1918, pp. 184-189. Desi e depdsita, cartea lui Hedin e o excelentd sursd, iar
structurile descrise nu s-au schimbat substantial de atunci tncoace.
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considerabile legate de el, este cel mai ilustru edificiu al
crestindtatii. Cu toate spectacolele ieftine si fraudele scan-
daloase de tot felul, este Tncd mare, cinstit si venerabil —
un Dumnezeu a murit acolo; de cincisprezece secole
locurile lui sfinte s-au tntalnit cu lacrimile pelerinilor din
cele mai indepirtate colturi ale pdméantului... Istoria este
plind de aceastd veche Bisericd a Sfintului Mormant —
plind de singele varsat datoritd respectului si veneratiei
care au Inconjurat ultimul loc de odihni al bunului, blan-
dului si linistitului Domn al Paciil*!

Contemporan cu Twain, romancierul Herman Melville
(1819-1891) are putine lucruri respectuoase de spus despre
Mormant in Jurnalul sdu. Descriind Biserica Invierii ca un loc
atins de o ,,splendoare lovitd de ciuma”, el noteaza cd:

... In mijlocul a toate std Morméntul; o biserica in biserica,
Zidit din marmur3, bogat sculptat pe laturi si purtdnd
infatisarea ofilitd a vechimii. Din porticul lui porneste un
suvoi tipdtor de lumind pe fetele pelerinilor care se in-
ghesuie la intrarea intr-un loc care nu poate addposti
decét patru sau cinci persoane in acelasi timp. Traver-
sAnd mai intdi un minuscul vestibul unde este piatra pe
care a stat Ingerul, intri In Mormant. E ca si cum ai intra
intr-un felinar aprins. Intepenit si pe jumitate orbit,
privesti fix pentru o clipd la ticerea lipsitd de elocintd a
dalei Tnzorzonate si nerabditor sa iesi iti stergi fruntea,
bucuros s scapi din cadldura si inghesuiala unei case de
bilete. Totul sclipeste dar nimic nu este de aur. O escro-
cherie dezgustatoare.'?

Totusi, intr-un omagiu poetic adus lerusalimului, acelasi
Melville scrie urmatoarele versuri nostalgice despre locul

11 Mark Twain, Traveling with the Innocents Abroad, ed. D.M. McKeithan,
Norman, OK, 1958, pp. 280-281.

12 The Writings of Herman Melville, ed. H. Hayford, vol. 15: Journals,
Evanston-Chicago, 1989, p. 88.
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de ingropare al lui Hristos, in poemul sau ,Mormantul”, de
parcd impresiile negative ale vizitei sale au fost doar nepla-
ceri ale momentului:

Cici colbul se va aseza

Si strAnge-apoi peste Mormant

Si [peste] locurile geamdtului Patimirii.
Traditia, nu truc ori frauds,

Domneste aici — traditie veche si largd.’*

Transformarea initiald a SfAntului Mormant dintr-o grotd
in ceva aseminitor Ediculului modern pe care l-am descris,
afost parte integrantd a proiectului de constructie initiat de
sfantul imparat Constantin in secolul [V.* Ediculul inaltat in
acel timp Tmpreuni cu celelalte biserici impundtoare din
jurul Sfantului Mormént a fost demolat prin ordinul funest
al califului al-Hakim in anul 1009. Reconstruit de cdtre im-
paratul Coristantin Monomahos in 1048 si restaurat periodic
n urmitoarele secole, reconstructia actuald a edificiului a
fost prilejuitd de efectele incendiului devastator din 1808.%°
In nenumdiratele sale reconstructii, Ediculul i-a confruntat
de mult pe istorici cu o Intrebare dificila: cea a fidelitatii lui
fatd de structura originala construitd de sfantul Constantin.
Aceast3 fidelitate a fost pusd in discutie nu o datd. Totusi

13 1d,, Clarel. A Poem and Pilgrimage in the Holy Land, New York, 1960, p. 14.
4 pentru o scurtii descriere a complexului de clidiri construite de
Constantin ta lerusalim (considerat si centrul lumii), a se vedea John
Baldovin s, The Urban Character of Christian Worship. The Origins, Develop-

ment, and Meaning of Stational Liturgy, Pontificium Institutum Studiorum
Orientalium, Roma, 1987, pp. 47-48. In a sa Liturgy in Ancient Jerusalem,
Bramcole, Nottingham, 1989, Baldovin reproduce si o utild schitd a com-
plexului $fantului Mormant asa cum era el in secolele IV-V (p. 10).

1 zander, Israel, p. 204. Focul ,care a pornit intr-o capeld armeana a
nghitil biserica doborind cupola bisericii Anastasis si provocand imense
daune intregii clidiri, mai cu seamd ediculului ridicat deasupra Mor-
mantului”, scrie A, Duncan: The Noble Heritage. Jerusalem and Christianity.
A Portrait of the Church of the Resurrection, Londra, 1974, p. 58.
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impresionanta si aproape completa trecere in revistad de ca-
tre John Wilkinson a datelor istorice existente l-au condus
la ceea ce acum pare a fi un punct de vedere larg acceptat si
bine stabilit printre savantii contemporani. El conchide ca
»studiul minutios al documentelor si reprezentarilor ser-
veste doar la a accentua faptul ca Ediculul timpurilor noas-
tre se afld Intr-o mult mai stransa continuitate cu Grota cea
mai timpurie decit s-a crezut de obicei”*. De aceea putem
presupune cu destuld siguranti ci ardtarea Luminii Sfinte
se petrece intr-un loc legat de multd vreme de invierea lui
Hristos si tntr-o camer3 datind cel putin din secolul 1V, daca
nu mai devreme.

Izvoare istorice ale fenomenului Luminii Sfinte

Marea masd a mdrturiilor istorice privind Lumina Sfant3
se gaseste n doud izvoare: Intai de toate, vin referirile la
Lumina Sfint3 din Tipicele (typika) sau documentele litur-
gice ce inregistreazi randuiala (si, de obicei, si indicatii
tipiconale semnificative) pentru slujbele din diferitele zile
ale anului liturgic; iar, in al doilea rand, vin relatérile feno-
menului Tnregistrat de vizitatori si pelerini prin Tara Sfanta,
multi dintre ei cdlitorind la Locurile Sfinte crestine pentru
a participa la slujbele din timpul perioadei pascale. Desi nu
sunt extinse, unele izvoare auxiliare contin de asemenea
referiri la Lumina Sfint3 ori furnizeaza informatii despre ea:
Vietile sfintilor, cronici istorice si diferite tratate religioase.”

16 Egeria’s Travels to the Holy Land, tr. J. Wilkinson, Warminster (Anglia),
1981, p. 252. Pentru o trecere in revist actuald a complexelor date arhe-
ologice despre Biserica SfAntului Mormant si alte rituri istorice din Ieru-
salim, a se vedea Reallexikon zur Byzantinischen Kunst (ed. K. Wessel si
M. Restle), Stuttgart, 1978, art.: , Jerusalem”, vol. III, col. 588~600 (de
Y. Tsafrir).

170 bund trecere in revistd, desi nu completd, a acestor surse auxiliare
la G. Klameth, Das Karsamstagsfeuerwunder der heiligen Grabeskirche, Viena,
1913, pp. 24-42.
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Vom Tmpartimirturiiledisponibile in doua perioade: mate-
rialul intrucatva controversat si ambiguu din izvoarele peri-
oadei anterioare secolului IX si relatdrile din secolele IX si
din cele urmitoare. Aceste din urmd materiale ofera descri-
eri clare si relatri vii ale fenomenului Luminii Sfinte si ale
riturilor legate de ea — descrieri si relatari care corespund
foarte mult fenomenului si riturilor asa cum pot fi obser-
vate la lerusalim astdzi.

Mdrturii anterioare secolului IX

Asa cum am notat deja, referirile la ritul Luminii Sfinte
anterioare secolului IX sunt problematice. Din aceasta peri-
oadi existd doar izvoare reduse care oferd detalii despre
slujbele din Sdptdmana Mare si despre privegherea pascald
celebrate in complexul Sfantului Mormant. Mai mult, numai
una din acestea numeste Lumina Sfantd pe nume. Apoi cei
care ar vrea s giseascd unele forme ale ritului In aceste
prime veacuri crestine au la dispozitie doar o mand de aluzii
ambigue ori cel putin problematice cu care sa lucreze. Cu
toate acestea, privite in lumina izvoarelor mai tarzii, aceste
referinte timpurii primesc o semnificatie mai mare si par sa
sugereze o legitura Intre relatirile anterioare secolului IX
privitoare la o ceremonie a luminii in lerusalim si descrie-
rile mai tarzii ale ritului Luminii Sfinte.

FEusebiu al Cezareei

in Istoria sa bisericeascd, episcopul Eusebiu face referiri la
o minune atribuiti cinstitului episcop Narcis, care a fost
episcop al Terusalimului la sfarsitul secolului II. Minunea nu
ne spune nimic despre ceremonia Luminii Sfinte insdsi, dar
ea implicd aprinderea minunatd a candelei pascale, care
poate avea o oarecare legdturd cu dezvoltarea ulterioard a
ceremoniei. Eusebiu ne spune ca:

Multe istorisiri ale minunilor savarsite de Narcis si trans-
mise de crestini din generatie In generatie, sunt povestite
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de membrii comunititii. Printre acestea ei povestesc ur-
mitoarea istorisire a unei minuni. Odatd, in timpul marii
privegheri de toatd noaptea a Pastelui, diaconii au ispra-
vit untdelemnul. Intreaga adunare era adanc intristat3,
asa cd Narcis le-a spus celor rAnduiti cu luminile sd scoata
api si sd i-o aducd; iar ei l-au ascultat indatd. Apoi el a
rostit o rugdciune deasupra apei si le-a poruncit si o
toarne in candele cu credintd desavarsitd in Domnul. Ei
s-au supus iardsi si, biruind legile firii, prin puterea
minunata a lui Dumnezeu materia lichidului s-a prefacut
din punct de vedere fizic din api in untdelemn. In toti
anii din acea zi pin3 In zilele noastre foarte multi crestini
au pastrat putin din acesta, ca dovad3 a acestei minunate
intAmplari.'s

Sfantul Chiril al Ierusalimului

Faimoasele cateheze baptismale ale sfAntului Chiril al
lerusalimului (cca 350) sunt bogate n aluzii privitoare la
lumini. in timpul sfintului Chiril, Botezul era asociat priz-
nuirii Pastelui iar catehumenii erau in fapt botezati in
Sambita Mare. De aceea, Carl-Martin Edsman sugereaza ca
Botezul insusi era legat sau s-a ivit n legdtura cu o oarecare
ceremonie a luminii si cd dcest lucru se deduce implicit din
invataturile date catehumenilor. De exemplu, sfantul Chiril
scrie tn mod semnificativ: ,,Sa-ti arate Dumnezeu acea noapte
ce straluceste ca ziua, si despre care se spune: «intunericul
nu Ti-e ascuns Tie; Intunericul si lumina sunt pentru Tine
amandou# deopotriva.»® Atunci usa Raiului va fi deschisa
fiecdruia, barbat ori femeie.”® Pe baza acestui pasaj si a altor
pasaje similare Edsman observd ca

18 Eusebius, The History of the Church, tr. G.A. Williamson, New York,
cartea VI, cap. 9, pp. 248-249.

19 Psalmii 139, 12 (LXX).

20 J,-P, Migne (ed.), Patrologia Graeca. Cursus Completus, Paris, 1857-1866,
vol. 33, 357A.
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